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Abstract:

The phenomenon of knowledge takes some of the omysplex forms in the scientific world, especially
with the hard sciences. Education today is geavedrd productivity, efficiency and employability hieh
seems to make the human sciences redundant. Witeology useful at? How can it "sell" on the marke
and what use is in her study by those who seek @qgarently the profit is minimal. In fact theology
gives a meaning to the person that is designeduichteternity and gives it thus an ontological ealin a
paper recently translated into Romanian, Christasréras notes that "the language today is dissociat
from experience, limiting the forms of knowledgdr#tllectual categories. The language became Iajec
or "scientific" or, ultimately, a language thatr@ated to the teaching career. (Yannaras Chkag\irul si
unitatea Bisericii translated by Hieromonk Ignatie Tgif Uliniuc lonut Dumitru, Sofia, Bucurgi, p. 5).
Starting on the road to knowledge of God meansdfreefrom change and experience. The concept of
"experience" can hardly be found in the CappadoEa@thers’ works, but their theology is a "theolagfy
experience" to the extent that it was lived outiipermanent relationship with the "Mysteries”, esgy
Baptism and the Eucharist, and the ascetic lifae Rhowledge of God through personal experientees
model the Cappadocian saints provide for the thigcdd approach, valid at any time in history.
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.EXperiena religioasi vie este
unicul mod legitim de cungtere a
dogmelor” (Pavel Florenski)

Teologia — sca#t spre cunoaterea Adevirului

Cunogterea teologit are un inceput dar nu are un stadaa o privim prin prisma
subiectului eim care estdirf inceputsi fara sfasit in termeni temporali. Teologul
(specialistul academic, ascetul saustinell practicant) se aflin interiorul a ceea ce vrea
Si cunoasg: ontologia persoanei. Pentrusiaatinge acest deziderat créatermeni,
formuleaz natiuni si concepte caresii implinesc rolul temporar, niciodasuficient de
satisficator, dat fiind abisul tainei persoanei. in téacu Persoanele dumnezgigomul
.eologhisate” cu obiectivul de gt modela viga in fungie de aspunsurile pe care le are
de la Dumnezeu. Cand termenii cu care incestdefineass realititile supra-sensibile
devin constrangori in definirea Persoanelor, exisiscul de a ajrea eroarea, pierderea
unor aspecte ale redlii mai presus de ielegeresi exprimare.

Teologia nu a avuii nu poate avea pretga ,creativititii”. Mai degrali este expresia
straduintei de a Trelege revelga, de a #gspunde Celui ce se revel@éamotiv pentru care
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un teolog singur este sub riscul devierii in orel@borare discursiv Cel care 1l
calauzeste si 1l confirma n afirmaiile teologice este organismul Bisericii, locsil
organismul prezeri lucratoare a Duhului Sfant Tn lume, respectiv comuniuiea
persoane, unde teologia este exprintaxologict

in contextul #spandirii Tnwtaturii crestine de la Tnceputuri, teologia a fost
eminamente celebrant slujitoare sau ceea ce @st este cunoscut drept liturgic
Conceptele teologice nu au jucat un rol insemnatrpecei ce ttiau doxologic prezea
lui Hristos Tnviat Tn comunitate. Limbajul era itdeauna biblic, exprimat prin imnodgii
cuvantri care aminteau csénilor despre ceea ce Hristosatt si a invatat. ,Ce era de
la Tnceput, ce am auzit, ce am contemplat cu aoukiri, ce am privitsi mainile noastre
au pipit despre Cuvantul vie si Viata s-a attatsi am vazut-osi marturisimsi va vestim
Viata de veci, care era la Ehti s-a afitat noui. Ce am wzut si am auzit, ¥ vestimsi
VOUa, casi VoI S avai comuniune cu noi. lar indptasirea noast este cu Tat si cu Fiul
Sau, lisus HristosSi acestea noi vi le scriem, ca bucuria naasirfie deplira” spune
Evanghelistul loan (I loan 1, 1-4). Ortodoxia&@stpat aceastvocgie nealterat Ea este
ferita de individualizare, auto-suficighin reflexiile teologice pentruacare un caracter
profund comunitar. Fiind slujire, teologia impune amumiti rigoare a limbajului,
exigena in elaborarea adenurilor de credima si imbold spre cumuniung solidaritate.

Curand Evanghelia, sursa teologiei stiree, a depsit grantele mediului cultural
iudaic, intrand Tn contact cu un alt limbaj, oadilosofie de viai, o alté cultura: cea
elenisti. De aceea a trebuiti slevirdi conceptudl, sistematig si elocvens, mai exact
relevani pentru orice spal geograficsi mediu social, adicdidactic-academic Par in
zilele noastre Evanghelia a trebuit e facuti relevani in sisteme social-filosofice
precum elenismul, pozitivismul, iluminismul, mawxiul, comunismuki secularismul.
Limbajul a trebuit 8 se schimbe pe #suia ce preocufirile societtii deveneau tot mai
complexe, iar camutul a trebuit pstrat nealterat, in fidelitate ttade duhul tradiei.
Concluzia acestui muncii de dezvoltare a cytera teologice a fost un continuu proces
de ,teologhisire”, care va dura péala sfasitul veacurilor. Asta nu insearipcrearea” de
adeviruri noi, ci primirea adeirurilor imuabile, descoperite degrsit prin Fiul lui
Dumnezeu, in acord cu limbagilcorstiinta omului modern.

Dumnezeu — subiect al cunaderii?

Cunoaterea este ,comunicare matalie intre persoane, dintre care fiecare gste
obiect si subiect pentru cealaltcici, in sensul cel mai propriu, numai persoana este
cognoscibit si numai de atre persoadt.? Invatatura despre Dumnezeiii cunoaterea

! Trebuie & precizm ci astizi teologia se exprithin doud moduri: in practica
rugaciunii, fie ca e comus, fie individuakh si in silile de curs ori in biblioteci. Avem de a
face pe de o parte cu o teologie liturgic-aséefio teologie didactic-acadenaicDesi ar
trebui s exprime aceearealitate, cele daudiregii s-au separat sau chiar au ajuns la un
punct de tensiune, pe care alimilé ortodoxe patristice contemporane incéast il
depmseasd.

2 pavel FlorenskiStilpul si temelia adegrului, in volumulDogmatiei si dogmatismtraducere
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Lui are ca suis principak in tradiia cretina Simbolurile de cred expresii
sisntematice ale dogmelor care, la randul lor, r#emMeiaz pe revelga dat de
Dumnezeu omenirii in mod de&isit prin cea de-a doua Persd@am Sfintei Treimi, lisus
Hristos. Tnwtitura nu s-a transmis de la inceput prin Scriptatate fiind limitirile
impuse de lipsa mijloacelor de copiere, multipkcar distributie, ci prin formule de
credina scurtesi concise, care erau transmise verbalifane pe dinafdrsau transmise
prin imne. Aa, de pild, Crezul Apostolic a fost primul compendiu de datri
dogmatice despre Dumnezeu, adunate sistematicupentiransmite noua iatatura
crestina. Par astizi, el este iar asti una dintre cele mai utilizate formule de creglin
agreate in mod unanim deitparticipanii de pe scena dialogului gtéen. Celelalte doa
Credo-uri, Niceo-constantinopolitgnzis “Atanasian”, sunt mai elaborate, dar au ageea
substari dogmati@, venind cu preciri suplimentare legate de Fiul, Duhul Sfant,
Biserici si viata vesnici. Ceea ce au ele in comun este cradin “Dumnezeu Unul,
creator al cerulusi al pamantului, al lucrurilor %zute si nevazute”. Nu Tnseamh ca
celelalte Persoane ale Sfintei Treimi sunt eludatsunt presupuse in formula “aEt
adica Dumnezeu, care se refda “originator” al lui lisus, al Duhului Sfant, decees
fiinta din eternitate. Crezul este o formulare sisteraate caut de arate £ omul este
.partenerul” lui Dumnezeu, care face dagra dintre Necreafi creat, primul vrand&se
descopere, ultimulatitdnd mijloace prin cardi perceap semnele reveteei.

Mijloacele cunosterii lui Dumnezeu sunt revala, raiuneasi credina. Dumnezeu se
face cunoscutifa incetare prin intermediul tianii si simturilor sadite Tn fiinfa umas,
prin lucrarile create n univers. Pe o treapuperioax se afi revelaia supranatural prin
care Dumnezeu se descapsufletului uman in mod tainic, prin credincu inraurirea
Sf. Duh, trimis in lume prin lucrarea mantuitoarelua lisus Hristos. Exist, deci,
posibilitatea cunagerii lui Dumnezeu, o cungeere limitat, antinomié si nelimitat.
Dumnezeu este cognoscibil prin dieaprin pronie sau grija fa de lumea creat prin
opera de mantuireaduti accesibia oamenilor prin n&i intervertia Lui Tn creae:
“Cuvantul S-a icut trupsi S-a glasluit intre noisi am vazut slava Lui, sla¥ ca a unuia
nascut din Tail, plin de hari de adewr”(l loan 1,14). Din Sfanta Scriptaiintelegem &
Dumnezeu este incognoscibil, dudiintd: “Dumnezeu locuige n lumina cea
neapropiat; pe care nu L-aazut nimeni dintre oameni, nici nu poatelsvadi, a cGruia
este cinsteai puterea vgnici” (I Tim 6,16). In acest sens, Dionisie Areopagituth
numit deodat “Cel cu multe nume” (duplucrari) si “Cel fara de nume” (potrivit fiinei
sau eseei Sale).

Progresul in cungterea realitilor sensibilesi suprasensibile constituie preocuparea
permanerit a omului, epoca noastfiind considerat chiar o epo& a cunoaterii, in sens
mai larg, prin accesul facil la surse de infoni@ai prin bombardamentul infornganal
media sau economic la care omul este expus nréedgna, folosindu-se mijloaceai
tehnici dintre cele mai sofisticate. Cugteaea lumii materiale are caracter exclusiv
catafatic, sau afirmativ, empiric. Dincolo de acesid de cunagere si apofatismul,
care a icut caried si in filosofie prin nume precum Karl Jaspers, Métgidegger, Karl
Popper sau Ludwig Wittgenstein.s#&dar, dag progresul in cuna#erea lucrurilorsi
fenomenelor sensibile este incalculabil, progregutitual in cunogterea lui Dumnezeu
nu difel mult de ceea ce au rat teologii Bisericii primare. Dimpotriiy exist voci,

de Elena Dulgheru, Anastasia, Bugtirel 998, p. 175.
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atat de parteatiintei catsi a teologiei, cae considelca se inregistredizun regres in
dorinta si puterea omului modern de a aprofunda tainele ageni dumnezeirii, tocmai
datoriti progresului tehnologic, economissocial.

Cunoasterea prin afirmatie si prin negatie

Cele dod tipuri de cunostere, prezente de timpuriu in gandireastinéd sunt numite
catafatia sau pozitid si apofatiad sau negati. Prima 1i atribuie lui Dumnezeu o serie de
atribute pozitive cum ar figtiinta, buratate, sfinenie i altele, pornind de la atributele
omenati, ridicate la superlativ, respectiv: atotlitete, ataftiinta, preasfangi celelalte.
Se mai numge si ,via afirmationis” sau ,via causalitatis$i ,via eminentiae” sau ,via
superlativa”. Este prima trediptminimak, in procesul de cungi@re, vehicul spre
cunogaterea negativsau apofatit. Cunoaterea apofatic pleaé dinspre Dumnezeu spre
lume. Mai este numitsi ,via negationis’ fiind cea care desemneatot ceea ce nu se
poate cunaoge, ajungand & statueze £ Dumnezeu nu este nimic din ceea ce se crede
despre El, nu poate fi asociat cu nimic dintgpareatului, este mai presus decat orice
atribute. Este definitca cea mai naitcale de cunagere, respectiv ,necungi@rea
mistica”, intrucat neag orice atribut care ar fi aplicat lui Dumnezeu. Ask cunogatere
primeste adewrul ca Dumnezeu are existgnin Sine, dincolo de orice determinare
notionak, fara a face afirmai. Sf. Grigorie de Nissa afirmaacadevirata cunogtere si
vedere a lui Dumnezeu coadh a vedea X El este invizibil, pentruzceea ce omul
caut este dincolo de cungtare, cu totul desitit prin intunericul inconprehensibil. Cei
care exceledizin descrierea acestui tip de cugtese sunt Dionisie Areopagitul (+500),
apoi Maxim Mirturisitorul (+662) care 1i comenteazopera. In sfait, Sf. loan
Damaschinul, autorul primei luor sintetice de dogmati¢ afirma ci “Ce este insfiinta
lui Dumnezeu, sau cum este intru toate, sau cuiJaul Nascutsi Dumnezeu, golindu-
se pe el nsu, s-a icut om din sangiuiri feciorelnice, fiind g@muit dup o alé lege
decét cea fireagc sau cum a umblat pe apéraf sa-si ude picioarele, nu cungi@m si
nici nu putem spune” sau “Este evideaitexisi Dumnezeu. Fiitasi natura lui, in& este
cu totul incomprehensikili incognoscibi.”*

Ortodoxia accentueazapofatismul sau cungi@rea prin negie”* ca fiind modul mai
adecvat de a vorbi despre Dumnezeu, mainpexpus erorii, dar lassuficient spau
cunogaterii catafatice, ca modalitate pririade cunostere a realittilor dumnezeigti, o
cunoatere n parte, prin intermediul lucrurilor creafeesta a reprezentat singurul mod
Tn care s-a pututigtra Tnwtatura biblici despre transcend@nlui Dumnezeui relaia lui
personal cu lumea, evitdndu-se atat obiectivare gatantropomorfizarea fiitei
dumnezeigti.

Finalitatea cunoasterii lui Dumnezeu

% Sf. loan DamaschirDogmatica,traducere de Pr. Dumitru Fecioru, Scripta, Bugijré993,
pp. 17si 19.

* “Cea mai bua cale de cunagere a lui Dumnezeu este cea negatieoarece nimic din ceea ce
afirmam pozitiv despre Dumnezeu nu este Dumnezeu”. Paudlomov, Cunoaterea Iui
Dumnezeu in trada rasariteand. Inwidtura patristies, liturgicd si iconografia, traducere de Pr.
Vasile Ridud, Christiana, Bucugdi, 1995, p. 190.
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Descoperindu-Se lumii ca treime de Persoane, desepre comuniune, Dumnezeu i-
a dat omului nu numai posibilitatea de a-L cut@aci chiar poruncai vocaia fiintiala
de a o face: ,Aceasta este pdasesnica, sa Te cunoast pe Tine singuruki adewiratul
Dumnezeusi pe lisus Hristos pe care L-ai trimis!” (loan 13). Rolul esetial in
cunogtere il are credifa, care repreziato cunoatere intina, prin experiera si traire.
Nu exist limita in cunoaterea lui Dumnezeu Cel infinit. Curgtarea prin experiga
incepe cu Taina Sf. Boteg se contind in viaa viitoare intr-un permanent progres
epectatic, dup expresia Sfantului Grigorie de Nissarif a se ajunge la o curgtare
definitiva, de fiinta, a lui Dumnezeu.

Al doilea aspect es@nl este & progresul adeirat presupungi spiritualizarea vigi
personale, dezvoltand germenele crgdiin tairea experimentéalbazat pe convingere
sau adefrata gnoz despre care vorbe Sf. Clement al Alexandrigji care nu se
confundi cu gnosticismul. in sféit, progresul in cunaerea tainei dumnezateénu este
unul simplu intelectual, ci este complemengiachiar identic cu cel al degaririi sau
mantuirii. Daé se poate vorbi despre o etapizare n actul cli@icaceasta ar consta n
purificare, iluminarei unire deplii cu Dumnezeu sau degrsire.

Dumnezeu este cunoscgitslavit Tn tradtia cretind ca un singur Dumnezeu dup
fiinta, Tn trei Persoane. Aceashvaitatura reprezini forma superiod@rde monoteism, cea
mai ndazneaa formuld in care se unesc contrariile, se consetnanscendaa si
simplitatea lui Dumnezeu in paralel cu preaehui in materie. Institura despre Sfanta
Treime este,sadar, doctrina ctina fundamental, din care decurg celelalte dogmele
care depinde calitatea unei persoane de membruisari@i. De aici necesitatea
dezvoltarii conceptului de cungtere ca o necesitate ontologjipersona, comunitad,
asa cum au prezentat-anintii capadociensi literatura patristig ulterioas.

SFANTUL VASILE CEL MARE (330-379): fiin ti, energiisi experienti in
cunoasterea lui Dumnezeu

Sfantul Vasile, episcopul Cezareei Capadociei, estesiderat cel mai aprig oponent
al ereziilor vremiisi inceitor al vigii monahale in Biserica deaBarit, autor magistral
de texte dogmatice, liturgice, pastorale, ascetiteémeietor al practicii sociale
programate in Biseric Din scrisori, predicii tratate teologice, precugi din marturiile
prietenilor &i, se vede profilul unuiautator al sfirtenieisi al adevrului. Este preocupat
de fidelitatea de crediiin Biseric fata de tendirele filosofic-gnostice ale eunomienilor
si altor ereziarhi ai timpului.Pentru el cunagerea ca proces general insearanalizasi
descrierea calitilor sau legturilor unui obiect, prin aseinare cu alte lucruri sau fii@
din aceesgi categorie. Esga lucrurilor nu se poate curgp@. Pentru a cunege un lucru,
el trebuie analizat Tn proprigtie lui, definit si descris. Este un proces de descoperire,
prin puterile raonale ale fiinei cunosgtoare, care creeanagiuni, numiri, concepte prin
care 4 redea cat mai fidel obiectul Tn analiz

Numirile date fiinei personale se stabilesc in raport cu alteefioin acees specie,

® O foarte bua biografie a Sfantului Vasile cel Mare sérde Philip Russealasil of Cesareea,
University of California Press, Berkeley, 1994.
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dar care nu sunt asénitoare. in cazul Persoanelor divine, conceptelexmpuima nimic
din ceea ce sunt in es&nintrucat nu pot fi asociate cu nimic identic smenanator.’®
Cunogatea lui Dumnezeu implico agiune revelatoare dinspre Sine spre cudisc El
se manifest prin energiile divine, prin care omuyl poate face o idee, incompietiespre
ceea ce este sau mai degratespre faptul & Este (lgire 3, 14). ,Afirmand & 1l
cunoatem pe Dumnezeul nostru in ladle Sale, nudgaduim deloc & ne apropiem de
El in Tngisi fiinta Lui. Gici daa energiile Lui cobodr para la noi, fiinta Lui amane
inaccesibit”.

Distinctia intre ceea ce este Dumnezeu intfii ceea ce irelege omul in spaul
lumii vazute este principala coordoaat cunoaterii. Parintele capadocian este un pionier
al posibilititii cunoaterii lui Dumnezeu deodatpatial, prin lucirile dumnezeigt, dar
inaccesibil cunogerii dup fiinta: ,Daca energiile Lui cobodr pana la noi, fiinta Sa
rimane inaccesikif.® Vietuind in trup material omul nu poate cugea despre
Dumnezeu cel pur nematerialnic decéat ceea cedicestcoperit.

Pentru Sfantul Vasile, cungtarea se face prin Duhul Sfant, ca pergodssi evita sa
il numeas& Dumnezeu sauas atribuie deofiininimea cu Tatl.” Cunoaterea nu este
nici gnoz, nici contemplare umanindividuak. Duhul 1l ajui pe om & ajungi la
.intimitatea cu Dumnezeu’i la ,unirea prin iubire”, adig prin experiera personal
irepetabit. Duhul indumnezege prin har cele ce apar lumii createsi le face
,duhovniceti” prin comuninea cu El. In afara Duhului Sfant este posibil urcarea spre
cunogterea lui Dumnezeu, iar cung@rea prin iubire nu poate fi decat trinftayDaca
omul &i va deschide cugetul spre ajutorul Sfantului Datunci va ajungeascunoasa
adevirul si si recunoastpe Dumnezeu n aceastiata. 1l va (re)cunosgte, ing numai in
parte, cum spune Apostolul, mai deplin intaiale dincolo...Prin urmare, puterea de
judeca# a omului ni s-a dat atat ca privilegiu, gatta scop folositor de a curgta pe
Dumnezeu, smearg pari acolo in cunogere, paa unde i s-a Tnaguit”.*°

Imposibilitatea cunagerii lui Dumnezeu dup fiinta nu trebuie & constituie un
obstacol in gutarea omului la cele Tnalte. Dimpo#j\El este Cel care se vrea cunoscut,
dar daé L-am cunosgte du@ modul in care se cunosc intre ele PersoaneleeBiingimi,
nu ar mai fi Dumnezeu, iar aceasta ar conduce thaoi pentru viga omului fra
Dumnezeu.

Asadar, pentru Sfantul Vasile cel Mare custeeea lui Dumnezeu inseamn
participare la viga divina prin puterea harului, omul putand deveni dumnga@u efort

6 Obiectele se caracterizesgarin unitatea lor exterioaradic prin unitatea sumei proprigior,
in timp ce identitatea persoanei se stat@lgrin unitatea ludrii ziditoare de sine sau de auto-
pozitionare. Doé lucruri sunt ,asermatoare”, nu ,identice”, dar despre dopersoane nu se poate
spune & sunt ,aserinitoare”, ci sunt ,identice” sau ,neidentice”. Pat#brenski,op. cit, pp. 180-
181 passim.

" Epistola 234 PG 32, col. 869, apud Vladimir Losskederea lui Dumnezetraducere de
Cornelia Oros, Deisis, Sibiu, 1995, p. 67.

8 La Pr. Gh Digulin, ,Doctrina trinitas a Sfantului Vasile cel Mare in digile teologilor
contemporani”, TrGlasul Bisericii, 5-6, 1979, pp. 490-491.

° Mircea Florin Cricoveanugdei dogmatice in scrierile Sfantului Vasile cel flaEmia, Deva,
2004, p. 18.

1% Epistola 233, 2PG 32, col. 865 C, apud Mircea Florin Cricovesm,cit.,p. 64.
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propriusi ajutor divin, nu prin fiina. Autorul nostru pune bazale gandirii gree despre
distinaia intre fiina lui Dumnezeu, mereu necunoscui energiile divine, care va fi
dezvoltat de fratele su, Sfantul Grigorie de Nissa, apoi de Dionisie Aragitul, Sfantul
Simeon Noul Teologi Sfantul Grigorie Palam¥&.

GRIGORIE DE NISSA (335-395): Dogna, mister si cunoastere contemplativa

Autor al multor lucdri teologice de mare profunzime, Sf. Grigorie at fsidiat cu
prepondereta in ultimele decenisi considerat a fi unul dintre cei mai originali ghiiori
crestini de limba gread. In el se intrupedzelocvena si precizia limbajului lui Platorsi
al lui Plotin}? cu idei ale alexandrinului Origesh ale scolii sale, despre taina Logosului
crestin si a viaa mistici.™®> Cunoaterea mistia la Sf. Grigorie este una sultilbiblica
prin excelerd si, de aceea, cu mare influgrasupra multor teologi de mai tarziu, intre
care si Dionisie Areopagitul. A fost stimator fervent al Sinodului | ecumenic de la
Niceea, fapt ce i-a adus depunerea din scaunul episcopal daecimpiratul Valens,
ntre 376si 378. Atggamentul pentru credia cretina nealterat I-a facut i se impud la
Sinodul Il ecumenic, din 381, unde a st autoritatea hatarilor Sinodului de la
Niceea.

Cunogaterea lui Dumnezeu se articul&ain jurul a trei Tn¥taturi esemale
crestinismului: taina Treimii, Intrupareaascumpiratoare a Cuvantului lui Dumnezeu
respectiv indumnezeirea credinciosului prin Bogezoarticiparea prin imgptasire la
Sfanta Liturghie. Sf. Grigorie afirinca inceput al teologiei citirea de patimi, adic
purificarea; scopul vig ascetice este de a face seapai imaginea divia in fiinta
umard, corespunzoare ilumirdrii din viata spirituad. Aceasta este posibihumai prin
Hristos intrupati inviat, care devine principiul unificator intréementele materialgi
spirituale. Omul trebuieasse elibereze de tot ceea ce esie prin ascex si Sa-si
redescopere unitatea cu dumnezeirea care “este ne@mpus si fara chip, iar
omenescul va gpa, prin aceastlucrare de imfciuire, de aceastcompunere din ddisi
va veni din nou deplin la bine, la simplitaida lipsa de chip [...] ca parteaazuti sa fie
aceeg Cu cea asCufissi cea ascuriscu cea aitata” cand el devine “in mod propriu fiu

1 Karl Christian Felmy, Dogmatica experigei ecleziale. Tnnoirea teologiei ortodoxe
contemporangraducere de Pr. Prof. Dr. loar,|®eisis, Sibiu, 1999, p. 76.

12 A studiat in tinene retorica, undepea @ va face o silucita cariet, dar vocéia pentru
monahism, probabil sub influgnfratelui 4u, Sfantul Vasile cel Mare, |-adut ¢ renune la o
carieti laica si sa intre in monahism, intr-una dintreamistirile Infiintate de acesta din uimThe
Oxford Dictionary of the Christian Churcledited by F.L. Cross and E.A. Livingstone, Oxford
University Press, London, 1994, p. 599.

'3 Dintre numeroasele luai sunt disponibile in limba engl&zGregory of Nissa: The Life of
Mosestranslated by Everett Ferguson and Abraham Malhé&Hasics of Western Spirituality, New
York, Paulist Press, 1978aint Gregory of Nissa: Commentary on the SongeoBSbngsranslated
by Casimir McCambley, Brookline, Hellenic Collegeess, 1987 Saint Gregory of Nissa: The
Lord’'s Prayer. The Beatitudesianslated by Hilda C. Graef, Westminster, Newnidg4. Lista
detalia a luc#rilor, traducerilorsi studiilor despre vig@ si opera Sfantului Grigorie iDictionaire
de Spiritualité vol. VI, Beauchesne, Paris, 1967, col. 974-@7908-1011. Noi vom folosi col@a
PSB, vol 29 in citatele care urmeaz
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al lui Dumnezeu

Experiena prima a sufletului Tn cunagerea divinului este aceea a inaccesibiliti
infinitatii de eserd a lui Dumnezeu. Fita Sa este transcend&nt, de aceea, “intrece
orice inelegere cuprintoare, neputandu-se apropianeputand stibate la ea gandurile
intemeiate pe presupunet?’Pentru a-L cunage pe Dumnezeu cel incognoscibil avem
la dispoziie o singus cale, credifa’® Odati acceptat prin credii ca Cel ciutat este
transcendent, ea realizéaan lecitura intre sufletul celui care cautsi fiinta
incomprehensibil. Deoarece credia se manifedtprin iubire, cunogterea devine iubire.
lubirea nu se manifeshiciodat sub forma incogtient extatia. Prin aceasta Sf. Grigorie
se desprinde de toate sistemele mistiggape, in special de platoniginneo-platonism.
.1eologhisirea” este eleag de Sf. Grigorie ca refi@ de iubire. Dumnezeuamane
pentru suflet o permanentaini in fiinta Sasi se descopératat cat El consid&rca
sufletul poate primi. De aceea, starea sufletului spre Dumnezeu nu este pergegt
miscare spre lumify ci spre intuneric, spre necunoscut; sufletulrfinin nor, asemenea
lui Moise si vede doar “spatele lui Dumnezeu”. In consegiridealul estetheoria,
vederea lui Dumnezél sau, mai mult decat atatheognosia cunoaterea si
contemplarea lui Dumnezeu ca Cel necunoscut, anmaritai a sufletului cu
Dumnezeu, alegoric descti Cantarea Cantrilor .18

Sf. Grigorie este cel dintai dintre scriitorii bismsti care afirnd in fundamentarea
teologiei treimice infinitateasi incomprehensibilitatea fitei dumnezeigi.*® Sufletul
realizeaz ca “divinul este dup fiinta infinit, necuprins de sp& pentru ¢ “ceea ce este
cuprins este mai mic decat ceea ce cuprinde”;aooattine ar inversa lucrurilg ar face
Creatorul dependent mai mic decat crae. Diferena intre creagi necreat este atat de
mare la Sf. Grigorie incat nu existici o posibilitate pentru suflet o depiseasé, nu
exist extaz in care sufletuli paraseass propria fiina creat si s tread in necreaf® In
realitate, cre@a tinde dup Creator cu o sete nepotalitCel ce cultia adevrata virtute

nu particii la nimic altceva decat la Dumnezeu, pentiu Acesta este virtutea

14 Despre Fericirj traducere de Preot Prof. Dumitrdr8loae, in PSB, vol. 29, p. 394.

!> |bidem p. 380.

'® Despre Viga lui Moise traducere de Pr. loan Buga, PSB vol.[#8 74-75.

" Robert PayneThe Holy Fire. The Story of the Fathers of the &asChurch St. Vladimir's
Seminary Press, New York, 1980, p. $#Q50: “Vederea lui Dumnezeuasin aceasta: El nu poate
fi vazut atat timp céat ceea cautim este dincolo de orice cuntere, fiind desvarit ascuns in norul
incomprehensibilului. De aceea Sf. loan, carétaups in aceaststrialucire, spune & nimeni nu L-a
vazut vreodat pe Dumnezeu, insemnand prin aceatarice cunogtere a esani divine este
imposibiki, nu numai pentru om, ci pentru orice creatateligent.”

18 Jean DanielowRlatonisme et Théologie MystiquRaris, 1953, pp. 199-208.

¥ 1n acest punct, Sf. Grigorie diferadical de Origen, pentru care putereadiiflumnezeigi
este oarecum limitat deoarece pentru Sf. Grigorie, giapentru predecesorubls, Sf. Atanasie,
sufletul este creat din nimic, deci incapabil daaagterea transcendenprin propriile eforturi; cf.
G.W. ButterworthQrigen on First PrinciplesNew York, Harper and Row, 1966, pp. 2823.

2 Andrew Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition. & Plato to Denys
Claredon Press, Oxford, 1981, p. 81. De aceeaapilolsf. Grigorie evit vocabularul extatigi
Tnceard si gaseass analogii umane. Efortul misticului este ageat cu omul care incedrsi urce
muntele dar care aluriedatorit nisipuluisi nu face un real progres. Abstragtile, prezente Th mai
toate scrierile mistice, nu sunt o preocupare pesitr Grigorie; cf. Robert Payneyp. cit,p. 154.
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desivarsita.?

In imaginea Sf. Grigorie despre progresul spiritimasfagit se afti radacinile
teologiei apofatice, dezvoltate de Dionisie Aredpdg Invititura despre epectaze
(bazai pe textul de I&Filipeni 3,13-14) congtin aceea & sfagitul sau destinga vietii
crestine, aicisi In viata viitoare, nu exigtca un loc sau timp, ci rezidntr-un progres
nesfagit al sufletului in (ne)itelegereasi (ne)impirtasirea de fiina divina.?? Aceast
tema, predilect n Viara lui Moise este reludtsi in Omilii la Cantarea Céanirilor, in
care ntalnirea sufletului cu Ceiudatsi dorit nu este niciodatsatisficatoaresi deplin:
“[Mireasa], dup ce s-a Tmfrtasit de burititi cat a putut, e atrasarasi printr-un nou
nceput, casi cand nu s-ar fi Tmgrtasit Tnca de buiatati, asa Tncat, pe msura Tnairrii
spre ceea ce 1i apare inainte, list¥ei dorinta si, din pricina narimii covasitoare a
buratitilor, ce se afl totdeauna deasupra, pakeiisceap pentru prima oarurcusul.”?
Uneori limbajul din aceastultima lucrare capta accente erotice, caracteristice kitor
mistice de mai tarziu, 1agoate revin la paradoxala expetiesi absemi, cunoateresi
necunostere a fiinei divine. Sufletul este cqohent G toat cautarea lui condtin a
admite imposibilitatea “de a fi feles ce estg ca toat inswirea inelead a Lui devine
piedici in aflarea Lui, pentru cei ce-L caut* Experiena sufletului se manifesfn trei
forme: oglinda sufletului, simrile spiritualesi Logosul care #asluieste.

In Omilia a Vl-ala Fericiri, Sf. Grigorie vorbgte despre esem incognoscibil si
lucrarile  vizibile ale lui Dumnezeu. Tascunoaterea lui Dumnezeu daplucriri,
cunoscut in teologia dogmaticdrept cunogterea natural nu este satig€atoare pentru
suflet, deoarece Dumnezeu nu spune “[...]f@ricéi cestiu ceva despre Dumnezeu, ci
cei ce au pe Dumnezeu prezent in sffieA-L cunoate pe Dumnezeu inseama-L
avea, nu a fi informat despre £IA-L avea inseamna-L transmite, adica reflecta
imaginea lui Dumnezeu in suflet, similar reflexigiei oglinzislefuite. Da@ sufletul nu
este purificat, imaginea devine distorsiangit ireald. Simturile spirituale se reférla
capacitatea sufletului de a girprezena lui Dumnezeu in intunericul necugtsii, fara
a-L putea vedea.

Sf. Grigorie face o analiza mirosului, dup care mireasa (sufletul), asamati
crinului, simte apropierea Mirelui (Hristos), aserat cu un rar; cele dod mirosuri nu
se pot confunda niciodat’ in sfasit, progresul sufletului se aseami cu progresul lui
Hristos ca om, in ielepciunesi har. El vine Tn sufletul unora ca un copil, abah ca un

! Viara lui Moise... p. 23.

22 |nidem,pp. 72-73. “(Ne)itelegere” pentruz‘intelegerea” duce ntr-un final, chiar ipotetic, la
sfawit. Or, sufletul progreseazn incomprehensibilitatea sau ntunericul lui Dexeu; pe Esul
ce vrea & progreseze in felegere, itelege cat de nefgles este Dumnezeu dar, in agelanp,
experiaz dorina de imprtasire cu Dumnezeu, care este 1n sinetiabda; Andrew Louth,op. cit,
p. 90.

% Tilcuire amiinurita la Cantarea Cantrilor, traducere de Pr. Dumitruagiloae, PSB, vol 29,
p. 185.

24 |bidem,p. 196.

% Despre Fericiri... pp.378-379

% Andrew Louthop. cit, p. 91.

' Tilcuire aminunitd..., pp. 163-166.
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adolescent, iar al altora Tn plimaturitate®®

in final, concega sa despre cungtare este una experigai: desi foloseste limbajul
tehnic specific platonismuluisi lui Origen, Sf. Grigorie exclude afa rezerve
intelectualismul din autarea sufletului dup Dumnezeu. Dac exisé experiemi
adevrati, aceasta este numai in iubire, in care sufletutaigee Dumnezeyi se Tnafa
pari la ceea ce ar putea fi considerat imposibil: wireu Dumnezeu cel necunoscut.
Cautarea si dorinta sunt deopotrdy; satisficute si niciodat satisficute, pentru &
satisfacerea unei doraduce la o dorid si mai mare. Experiga sufletului in noaptea
necungtintei nu estesi nu poate fi numatheoria ci sintire si acceptarea lui deatre
sufletul “ranit de jubire!”™

SF. GRIGORE DE NAZIANZ (329-389): expresa poetid a cunoaterii

Teologia este abordatsi de Sfantul Grigorie de Nazianz ca un inalt pidc a
cunoaterii prin experietd. Nu oricine poate i faci teologie, ci doar cei care au o
anumit predispozie spre cugetarsi metafizici, deoarece teologia trebuie se
Tnradacineze in cunagerea unirii cu Dumnezeuatte actualsi Tn abordarea obiectiva
tainei Treimii>® De aceea teologia, nefiind un discurs logic, estefel destiintd a
probabilititii si pisc al poezieistiinta a probabilititii pentru & nimic din ceea ce afirin
nu poate fi empiric dovedyi pisc al poeziei pentruacteologia in sensul ei profund
implica stiri care nu se pot exprima decat in poézilumai poezia este cea care poate
sintetizasi patrunde in esega lucrurilor, fira inflatie de cuvinte. Vorbind despre poezia
teologic nu presupunem rima sau versifiea ci focalizarea mesajului, concentrarea
ideii si sugerarea acesteia cititorulugcnd abstrae pe cat se poate de inteligan
discursiv.

De aceea, Sfantul Grigorie de Nazianz condid&teologie se poate face numai dup
ani de reflexiesi meditgie, lucru experimentat in propria lui ¥ia Dupa ajungerea la o
anumiti stare de spiritualitate, aceasta trebuieidiuina in Sf. Scriptuk ca surs,
autoritatesi garanie a celor afirmatei crezute. Bra Scriptui se poate afirmai crede
orice, dar este eliminatgarania finalitatii credintei. ,Teologul” crede, se roagsi
mediteaz, in timp ce “tehnologul” este doar &t sau abil manuitor al cuvintelor.

Pentru ca ceea ce afiinteologul, consider Sf. Grigorie, & prezinte veridicitatei
autoritate, el trebuieisndeplineast anumite condii: 1. Calificare, adig ceea ce afirm
ca % invege pe dii trebuie 4 fie foarte clar in propria via. 2. Purificarea sufletului a
mintii, adici golirea acestora de orice altceva in @afd¢ Dumnezeyi 3. Ridicarea spre
cele spirituale pentru a cunga rgiunea existerei si ratiunea iconomiei diviné®> Cand

8 |bidem p. 156.

#|bidem p. 291.

% Cuvantarea28,1, inCele 5 Cuvanti teologice ale celui intre Sfii parintele nostru Grigorie
de Nazianztraducere introduceggnote de Pr. Prof. Dumitru Btiloae, Anastasia, 1993, p. 21.

31 Teologia poetig a lui Grigorie de Nazianz avea sondud la unitatea dintre doxologig
dogna dupi secolul al Vi-lea, cu Roman Melodul (+560). Coralagi canoanele au 0 amprént
dogmati@, Tmbricate Tn doxologie, Tncat ajung fie canta termeni abstrat precum ,ipostas”,
~chip”, ,prototip”, termeni specifici capadocienilo Karl Christian Felmypp. cit p. 52.

32 Cuvantarea 29inCele 5 cuvanitri teologice.., p. 67, cai nota explicativ a tradugtorului.
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cineva are toate acestea, atunci poate intraad&gologhisi’. Sf. Grigorie folosge
limbajul liturgico-poetic, prin care se poate tnexéincolo de realitate, se poate intra in
mister, in realitatea difesif®

Teologia inseanin adeseori &cere; nu o dcere total, caci marturia nu ar mai fi
deplira. Exist riscul ca multele cuvinte pentru ,teologhisiré’duci la “tehnologhisire”.
Taina lui Dumnezeu dapeste Tn mod infinit puterea de filegere. &icerea inseanan
cinstirea misterului, Fstrarea boggiei launtrice si mijloc de purificare personal in
tacerea exteriodr inima contemp mai adanc frumusea dumnezeirii.

Pentru a ajuta pe omi seologhiseast; Sfantul Grigorie vorbgte despre dragostea lui
Dumnezeu manifestafprin “siracirea Logosului”, care trebuietiles ca “lipsirea” sau
“golirea” lui Hristos de SineHilipeni 2, 6s.u.). Prin rentare sau smerire seuwreaz
cunoaterea planului lui Dumnezeu cu lumea. Intruparedrsesingura conde si cale
de unire a crginului cu Hristos, prin Duhul Sfant care lucrean Taine. Consecvent
Tnvataturii Sf. Atanasie, Sf. Grigorie promoveafara incetare ideea indumnezeirii
omului. Aceasta &tpotenial n faptul @& omul este creat ddpchipul lui Dumnezeui
tinde spre original. Lucrarea indumnezeitoare rartag@ nici numai omului, nici numai
lui Dumnezeu, ci este un act sinergic: Dumnezee ‘dantrop™* si are intiativa de a-|
atrage pe om, Tnalintrul cruia lucreai, insi omul trebuie 3 urmeze chemarea prin
efortul propriu de creatarcare & se indrepte liber spre Creator.

Dac teologhisirea inseamaniniltare, Sf. Grigorie identific anumite stri de
ascensiune, pénla cerul alsaselea. Sfantul Pavel ajunsese in al treilea (Hin@mi
12,2). Numai profetul Isaia (capitolul 6) descrigrca avut o viziune deplima prezetei
lui Dumnezeu, unde aaxut puterile Tngergi care exclara “Sfant, Sfant, Sfant....”.
Moise, dup Sfantul Grigorie, L-a &ut pe Dumnezeu intors, cu spatele, In umbdn
cerul alsaselea, Sf. Grigorie vorkte despre Duhui calitatea Lui de Tmpreunfiinta cu
Tatal,3i6cu autoritatea cu care Sf. Pavel a vorbit desppergerea lui Hristos in cerul al
treilea:

Sfantul Grigorie folosge trei modele ale viziunii extaticg contemplaiei: Moise?’
llie si Pavel. Cunogierea experiarala este sensul firesc, dar nu scop al “teologiei”irca
experiema lui Moise: “lati, m-am desfirtit de materiesi de tot ceea ce este trupesc. M-
am adunat in mine Tnsumi, atat cat am psgitaim urcat in varful muntelui. Dar cand am
deschis ochii, abia am putui-svad din spatesi inca fiind acoperit in piat, adi@a in

% Cuvantarea 28pp. 22-30.

34 Cuvantarea 38in Nicene and Post Nicene Fathevsl. 7, edited by Philip Schaff and Henry
Wace, Hendrickson Publishers, London, 1994, p. 346.

% De aceeai parasate Sinodul Il ecumenic: pentrui au este de acord cu formula, foarte
ambigui, de a caracteriza layra Duhului cu Tal prin expresia §i intru Duhul Sfant... care
Tmpreurd cu Tatil si cu Fiul este inchinagi slavit.” Acest pasaj poate fi citisi acceptat fra
probleme de are niceeni, nestorienji arieni. Tn fond, Impratul Teodosie nu era interesat in
formularea credigi, ci in linstea Tn Imperiu, fapt ce a condus la acceptareaiatieal formulei,
satisficitoare pentru toate partidele aflate n disput

% Cuvantare&31, in Nicene and Post Nicene Fathersp. 315.

3" Moise deoarece, potrivit unor tturi rabinice, ar fi fost luat la cer cu trupul. Reeea,
paradoxal, el contiriusi scriePentateuhusi dupa moarte, istorisind propria moarte.
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omenescul Cuvantului, intrupat pentru mantuireastiba Nu am putut contempla firea
cea dintaisi preacurat, care nu poate fi cunoséutdecat de ea iag, adici de Treimea
cea sfant”>® Idealul contemplativ este motivat de doaimle Dumnezeu: sufletul percepe
splendorile dumnezeirii din revei@, respectiv Scripturgi universul creat; in setea de a
le cunoate si impartasi, incepe pelerinajul cunegigrii.

Contemplgia este realizakil numai pentru cei maturi duhovnite. Sentimentul de
“salasluire” Tn contemplare nu este niciodaatisficut pentru 8 ascensiunea in iubire nu
se sfageste si necesit un efort ascetic stisut, pentru a trece dincolo de voal, in
experiema ndumnezeirit? Viata imburititita certifici autenticitatea vederiii numai
astfel gandurile umane se pot uni cu Logosul dikinerariul este dificiki este asetnat
ascensiunii muntelui: peasuia ce sufletul ascende, norul necusteai este tot mai dens
si vederea lui Dumnezeu mai difigil Persisteta Tn cudtie si urmarea doritei duce la
vedereasi contemplarea imaginii lui Dumnezeu in oglinda grolui suflet. Acesta
devine in fiecare zi ca o oglindmaculai a lui Dumnezeui a lucrurilor divine: lumina
se adaug luminii, tenebrele noastre se deschid s#in, asteptand 8 ajundgi la izvorul
reflexiilor de mai sus, caasatingem fericirea, unde imaginile se dgefia in faa
adevirului. Dumnezeuamane transcendent dar se poate revela sufletelaninezeite.
Masura Tn care aceastevelaie se realizedzraméane un mister pentru mintea uraano
decizie a lui Dumnezeu.

Pentru Sfantul Grigorie de Nazianz, dritura sau dogmele atine sunt absolut
necesare unui dialog autentic cu Dumnezeu: “Nimic este mai fret in faa lui
Dumnezeu ca friitura adeirati si sufletul degvarit Tn Tnvatiturile aderului”.*
Doctrina este cea care poate duce latisfini indumnezeire. Ea este cheia zaignii si
esema innoirii baptismale, este certitudinea aatelui. De aceea, abaterea de la
invatatura este abaterea de la adev‘Acesti oameni au case dar noi il avem pe Cel ce
silasluieste n cas; ei au temple, noi 1l avem pe Dumnezeu. Pedawpasta, noi trebuie
si fim temple ale lui Dumnezeu Celui viu, jertfe wifrande ale arderii de tot, sacrificii

depline - dumnezei prin adorarea Treimii” - spuheeterindu-se la arierft

Pentru Sfantul Grigorie, cungarea se face prin doctrina despre Sfanta Treiare, c
este absolut esgali. Tnvatatura este descopetituturor, dar numai unii pot ajunge la
cunogterea experimentala ei, &ci aceast doctriri nu poate fi Trelead discursiv.
Sfantul Grigorie ne aratci Atanasie a fost cel care a Tacat cele doa diredii
monastice, comunitarigi solitarii, prin evidemierea necesitii unui ghid spiritual n
procesul contempfei; tocmai de aceea, contemjiaeste accesikil pustnicilor, in
aceesi masur casi preailor.*?

% Cuvantarea28, citat la Vladimir LosskyTeologia mistig a Bisericii de Rsirit, trad. de Pr.
Vasile Radug, Anastasia, 1995, p. 64.

% Cuvantarea21, in Nicene and Post Nicene Fathersp. 270.

0 Cuvintarea42, in Nicene and Post Nicene Fatherg. 352.

“lCuvantarea33, in Nicene and post Nicenep. 333.
2 Cuvantarea2l: “Atanasie, care a fost intotdeauna un doigtor intre tai oamenii... a

impacat pe pustnici cu cei careiigsc viaa de comuniune, @And ca Prega este capalilde
contemplde, iar contemplga are nevoie de dgikiuzi duhovniceast”
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Sistemul este simplgi se diseste la tai teologii cratini ai primelor secole: gzirea
poruncilor aduce purificarea trupului, care acapsufletul si nu-i Thgaduie & vadi
razele divine, iar acolo unde esteztine estesi iluminare’ Orice om este nevrednic de
a ajunge la purificarea sufletului in acéatime, dar poate ajunge la cugiegiea
divinitatii gratie iubirii dumnezeigti. El nu trebuie decaticurge sufletul de necétfie si
si-l impodobeast cu cercetarea de sine, deoarece “iluminaiea urificare devine
periculoag”. *

“3Cuvantarea9, in Nicene and post Nicene, p. 354.
“4 Cuvintarea 39in Nicene and post Nicene.pp. 354-355. A se vedsaexcelentul articol al

Episcopului llarion Alfeiev, Theology and Mysticism in St Gregory Nazianzepe
http://en.hilarion.orthodoxia.orgonsultat la data de 10 octombrie 2009.
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